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10 Mihai Gheorghiu

tineau de istoria ideilor, sau de genealogia internit 4 con eptelor hermeneuticii
cliadiene.

Fanta prin care mi-am propus sd studiez opera sa lumincazi cu precidere
citeva teritorii, prozatorul, eseistul, publicistul si ginditorul Eliade. Am incercat
si schitez astfel un portret cat mai complet gi, pe cit posibil, cit mai aproape de
adevirul operei sale polimorfe. Sper ca fn acest portret cititorii si poatd recunoagte

cate ceva din propriul lor Eliade.

Mihai Gheorghiu

CarrtTorLuL I.

,Pariul” eliadian. Schita pentru o mathesis
universalis in lumea spiritului

I.1. Cogito-ul eliadian

»Mi-am spus: dacd Dumnezeu nu existd,
atunci totul e sfargit, totul e absurd!...”
(Mircea Eliade, Jurnal, 1958)

Eliade este un autor cu o oper uriasd, dar politropia sa fecundi si generoasi
are ca nucleu o matrice extrem de riguroasi a gandirii. Ipoteza mea este ci
I’liade isi dezvoltd opera dintr-un nucleu originar, care este o structurd noetici
care vizeazi obiective foarte clare. Acest cogito dezvoltd o axiomatici care face
ca intreaga sa creatie s fie unitard din punct de vedere morfologic si substantial,
tocmai pentru ¢ asupra ei prezideazd genetic axiomatica riguroasd a spiritului
cliadian. Opera eliadiani se construieste astfel ca intreg, ca sister al unei gandiri
5i a unei existente care se centreazd pe sine in aceastd gandire.

Opera se dezvolti astfel organic si coerent pe toate planurile morfologice care
sunt atinse de constiinta auctoriald. Cogifo-ul eliadian devine astfel atat origine,
cit si logicd pragmatici a creatiei care genereazi si formeaza totodatd demersul
epistemic concret. Istoricul, fenomenologul, hermeneutul, prozatorul, jurnalistul,
diaristul sunt toti supusi acestei logici si acestei pragmatici operationale si genetice
totodati. Autorul se dezvoltd, apare in urma acestei cuceriri interioare a constiintei
cpistemice si auctoriale, el este produsul acestei cuceriri interioare care survine
in urma unui proces, dar si in urma unei simple vointe care se implineste in
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pragmatica auctoriald a Jemersului de a scrie, deci de a comunica gi se comunica.
Autorul Eliade, care apare cu destuld repeziciun, este de fapt aceastd instanta care
cucereste si s lasd cuceritd de acest cogito al sinelui si totodati al operei, pentru ca
in cazul autorului sinele este dublu, sine al persoanei si sine al operei, analogon si
epitomd ale persoanei. Ceea ce pune la dispozitie opera prin dezvoltarea sa este
tocmai prezenta prin semne a acestul cogifo, care se autoformeaza neincetat pe
sine si odatd cu el, opera insisi. Eliade este sistemul Eliade, iar sistemul Eliade se
construieste odati cu Eliade insusi.

Ce este acest cogifo suveran al autorului Eliade? Cogito-ul este origine §i proces
totodati, prin care autorul si opera se formeazi ca realitate si producere a raportului
cu lumesa al cirei sens trebuie descifrat. Autorul ,citeste” lumea prin gindirea sa,
gandire care se transformd in operi prin vointd auctoriald. Cogito-ul construieste
in si prin gandire persona autorului, care este acela care va ,citi” lumea prin chiar
desfisurarea operei sale. Autorul va cunoaste lumea prin operd, iar noi cunoastem
opera ca dimensiune a autorului, a persoanei sale i, mai departe, vom intelege
lumea prin oper, daci vom adera Ja axiomatica care preformeazd aceastd operd si
la opera insdsi ca exercitiu de descifrare a lumii. Eliade se construieste pe sine ca
autor si ca ganditor in exercitiul pragmatic al operei insesi. Nu il putem ,descifra”
pe Eliade, decat prin opera sa. Care este deci evidenta inconturnabild a cogito-
ului eliadian?' Cogito ergo Deus est. Lumea este 0 cucerire a constiintei, numai

1 Vezi aici si programul lui LP. Culianu: ,Voim doar sd trasim coordonatele creatiei vaste si
multiforme a istoricului religiilor, cit si a scriitorului Mircea Eliade. De multe ori s-a observat cd
¢ vorba de doui forme de expresie interdependente i complementare, desi, psthologic vorbind,
cele doud stiri de creatie corespund respectiv veghei” si activititii Lonirice”, cea din urmd, desigur,
traducindu-se in forme literare (roman, povestire, teatru). Tinind cont de faptul i activitatea
istoricului religiilor este ,de naturd criticd”, in timp ce relatiile scriitorului ;with the characters are of
an imaginary... nature”, credem i, operand _demitizarea” corecti a operei literare, se poate ajunge
chiar la antropologia filozofica pe care Mircea Eliade a conturat-o in opera-i stiintifici. Nu e vorba
de a imprumuta o metodologie ready made pentru a unifica doui forme de expresie diferite, ci de
a recunoaste, de asemenca, autonomia imaginatiei creatoare fati de structurile rationale la care
ajunge istoricul religiilor. Existd totusi un _centru” comun pe care voim si-1 scoatem in evidentd in
aceste pagini, iar acest centru” este constituit de insiisi personalitatea autorului, pe care sub nici un
motiv n-o putem socoti scindati. Trebuie spus mai intdi ¢4, fird a neglija marele merit al criticilor
Jformalisti” ai literaturii (prin care nu-i inteleg doar pe Jformalistii” rusi, ci orice tentativi de a
aplica literaturii principiile lingvisticii sincrone a 1ui De Saussure), credem ci demersul lor este sortit
esecului de indati ce trebuie efectuat ,saltul” din planul concatenirilor morfo-sintactice in planul
semantic si, de acolo, in planul simbolic al unei opere. Tocmai din acest motiv intelegem si proceddm
examinind caracteristicile ,lumii autorului” (R. Ingarden), ale acelei Weltanschauung implicite in
opera-i literard, fata de datele creatiei stiintifice a lui Mircea Eliade. Ne aflim dinaintea unui caz
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pentru ci aceastd lume preexistd, este dati congtiintei prin creafie, prin aceastd
prfazen'gﬁ a sacrului care face ca lumea si existe si si semnifice. ,,bamenii vor, cu
orice pret, si iasi din zonele neutre, nesemnificative. Daci as avea curajul si-mi
duc gindul pani la capit, ag spune cd oamenii — si astdzi ca si intotdeauna —
dor.esc iesirea din ,profan’, din zonele neutre si atingerea sacrului”, adica realititii
ultime. Nu e vorba numai de strivechea dorintd a omului pentru un ,sacru” (,ie
naturi sociali. O asemenea simplistd explicatie sociologicd nu mi multumeste.
Mi se pare ci in tendinta generald a omului citre concret, citre sacru = intr—,un
cuvant, in instinctul lui ontologic — se trideazi chiar sensul existentei: care este
u\niﬁcarea (totalizarea) Cosmosului despicat in doud (micro—macro—éosmos) prin
Creatie. Sacru, real — nu poate fi decit Unul, Totalul. Cercetirile mele din acest
an m-au pus pe urmele unei noi metode de a explica riturile, simbolurile si ideile
tuturor culturilor arhaice. Dar asupra acestor ,cercetdri secrete” — cum ,spunea
Eugenio d’Ors despre angeologia sa — ,deocamdati ticere”!” Jati-1 pe Eliade, in
1937, la treizeci de ani, anuntindu-si metoda, acea clavis universalis ciutatd incd
din adolescent, dar este de fapt incheierea procesului de formare a cogiro-ului. La
treizeci de ani Eliade este in sfarsit sigur ci a gisit ceea ce ciuta, capacitatea de a
citi lumea printr-o grild universald, o mathesis universalis prin care s interpreteze

cx‘cmpl‘ar din multe ratiuni: cea principali este, dupa noi, ci Mircea Eliade a formulat in opera sa
stiinifici o antropologie filozoficd ce reflectd aceleagi constante proclamate intr-o manierd diferitd in opera
sa literard. Daci istoricul religiilor analizeazi simbolurile, scriitorul produce el insusi niste simboluri
care nu sint diferite de cele dintai. Scriitorul descoperd spontan simboluri care ,se éﬂﬁ acolo spre a-1
sluj‘i"; dar nu poate ,inventa” unele noi si ,originale”. Asa cum remarca Jung, u”n simbol este Eu atit
mai tipic cu cit depiseste subcongtientul personal al autorului, activind ,incongtientul colectiv”, zona
transpersonali pe care fiecare o poartd in sine ca pe o lume cu totul alta” fatz”; de lumea dium,é sila
care a.cc'esul nu e ugor. Este vorba, asadar, de a regisi in creatia lui Mircea Eliade: 1. datele com,une
operel literare §i stiintifice, ,antropologia filozoficd” ce reprezintd, in ultimi instantd, rezultatul unei
intregi experiente existentiale; 2. modalititile tipice expresiei literare la MirceayEliade felul siu
de a concepe naratiunea si, mai departe, ce-si propune aceastd naratiune si .dcscopere7 in lumea
transfigurati pe care o smulge din existenti ca s-o inteleagi in sine, altfel zis, o datd cu Henry James

Jthe figure in the carpet” pe care cititorul lui Mircea Eliade trebuie s se straduiascd s-o regﬁseascéz
f,ix, in sfarsit, 3. marile linii de dezvoltare ale operei literare a lui Eliade, de la experienti la cunoasterey
i, trecAnd prin acestea, la ritualul ascuns de initiere care constituie acel ,Grund” al ﬁ‘ecérei existyente
ca deschis ontic (ca si-1 repetim pe Heidegger) citre fiingd”, LP. Culianu, Studii romanesti, vol. pi)

229-231. Nu este dificil de remarcat ci programul lui Culianu a rimas nefinalizat, c Eli’ade n7u S(;
bucurd pand acum de o monografie care si dea seama de totalitatea operei sale, pe care foarte multi
au intuit-o ca flind unitard. ’

‘ . Mircea Eliade, Jurnal de vacantd, Editura Garamond, Buc., fa., editie de Mircea Handoca

I'ragmentul este din articolul apirut in Premea, an X, (1937), august 15, it 500, pag. 5. .
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devenirea lumii si omului. Evidentei originare i se adaugi o mathesis, o stiintd a
semnelor si simbolurilor, un mod de desfisura ceea ce sta infigurat in conceptul
initial, in viziunea initial4, care era o afirmafie puternici, o evidentd originard,
dar atat. Intreg efortul contiintei eliadiene este de a da substanta si formi acestei
evidente originare, de aici efortul imens de a deveni erudit, pentru ci totul trebuie
demonstrat, cu certitudinea adevirului stiintific. Adevirul pe care il posedd
constiinta trebuie integrat cunoasterii generale, comunicat si explicat in termenii
culturii, vehiculat in termenii paradigmei moderne a culturii stiintifice.

Aceasta va fi aventura constiintei eliadiene, transformarea unei evidente
originare in evidentd comunicat i demonstratd celorlalti, livratd celorlalti, un
adevir care devine al celorlalti prin puterea spiritului propriu, este impirtisit, deci
recunoscut, si odati cu el si autorul demonstratiei imposibil de respins. Eliade tanar
va fi mereu cucerit de mitul eroului intelectual care aduce comunititii vestea cea
buni a descifririi misterului universal.

in Incercarea labirintului Eliade povesteste una din cele mai vechi amintiri ale
sale, este vorba despre camera interzisd a copiliriei sale, pe care o descoperi din
intdmplare si care i prilejuieste o experientd uluitoare, o trecere dincolo, intr-un
alt spatiu, cu o altd lumind, un spatiu care se opune spatiului profan: ,Ceea ce m-a
impresionat, era atmosfera, o atmosferi paradiziaci, acel verde, acel verde auriu.
Si apoi linistea, linistea absoluti. Iar eu pitrund in acea zond, in acel spatiu sacru.
Spun «sacru» fiindei spatiul acela avea o calitate cu totul deosebitd; nu avea nimic
profan, nimic cotidian. Nu era universul meu de toate zilele, cu tata, cu mama,
fratele, curtea, casa...Nu, era cu totul altceva. Era ceva paradiziac.” Aceastd
experient descrie una dintre primele experiente ale sinelui, experientd care se
centreaz3 in jurul descoperirii lui dincolo, a trecerii unei limite care, odatd lisatd in
urmi, conduce la o initiere intr-o taini. Ciutarea initierii, a descoperirii tainelor,
a traversirii limitei va fi permanent tensiunea esentiald a spiritului eliadian. $i
aici, in relatarea acestei experiente, domin constiinta unei clectiuni primordiale,
date de ciutarea depisirii limitelor cunoscutului, de orientarea dupi centralitatea
spatiului si dup experienta sacrului, care este aici exprimati in special de perceptia
unei lumini extraordinare: ,Era experienta unei anumite lumini.”* Mai tirziu va
mirturisi i era obsedat din adolescentd de experienta totalititii, de experienta
abolirii contrariilor, de sacrul triit prin puterea sinelui de a experimenta eliberarea

3 Mircea Eliade, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude- Henri Rocquet, traducere si note de
Doina Cornea, Dacia, Cluj, 1990, p. 16.
* Ibidem,p. 17.
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de contingenti: ,Nici dupi ce m-am imbricat in dozhi, sau m-am retras in acel
kutiar din Himalaia, nu mi-am pirdsit traditia occidentald. Vedeti deci, visul
meu de a totaliza contrariile era prezent si in timpul uceniciei mele.” Experienta
fundamental a sinelui este pentru Eliade initierea: ,lar eu cred ci labirintul
este imaginea prin excelentd a initierii...” Initierea este drumul constiintei spre
sine Insisi, spre adevirul pe care il poate regisi. Viata este o continud initiere, o
continui orientare spre centru. Disciplinele ascetice si mistice pe care le va studia,
pe unele va incerca si le si experimenteze, sunt toate masura cutdrii de sine si a
ciutirii experientei adevirului. Adevirul este posibil si fie experimentat pentru’ ci
este nu 0 teorie sau o propozitie, ci o realitate care se impune spiritului uman, daci
acesta face minimul efort de smulgere din contingentd. Experienta adevirului este
intotdeauna o experient in sfera sacrului, o experienti care initiaza in libertate.
Eliberarea este experienta fundamentald pentru om, iar libertatea nu poate fi
obtinuti in contingent. Adevirul, inseamni pentru Eliade, eliberarea, obtinerea
libertitii, iesirea din timp: ,Cred ci interesul meu pentru filozofia si asceza hindusi
se explici astfel: India a fost obsedatd de /idertate, de autonomia absolutd. Nu
de o manieri naivi, veleitard, ci tinand seama de conditiondrile fird numar ale
omului, studiindu-le cu obiectivitate, experimental (Yoga) si silindu-se si giseasci
instrumentul care permite abolirea sau transcenderea lor. Mai bine chiar decat
crestinismul, spiritualitatea hindusi are meritul de a fi introdus Libertatea in
Cosmos. Felul de a fi al unui jivan-mukta nu este dat in Cosmos; din contra,
intr-un Univers dominat de legi, libertatea absoluti este de neconceput. India are
meritul de a fi adiugat o noud dimensiune Universului: aceea de a exista liber.”
Aceasti libertate este esenta fiintirii umane, adevirul ei inaparent, ascuns, ocultat
de contingenti, in primul rind de istorie, de timp. Pentru Eliade a gindi subiectul
uman, a se gandi pe sine in ultimi instantd, inseamnd a gandi libertatea fiintei
umane, eliberarea ei de istorie. Sinele, pentru Eliade, se poate concepe pe sine
insusi liber numai in experienta sacrului. Sistemul hermeneutic eliadian va ciuta
sii wverifice” acest postulat la nivelul intregii fenomenologii religioase universale.
Categoria sacrului este inainte de toate evidenta constiintei eliadiene, dar
inainte de a fi o categorie, este o prezentd, o evidentd, abia dupi aceea este ceva
de ordinul intelectului care face cuvenitele operatii ale inteligentei pentru a-si
diseca obiectul analizei. Dar este stiinta religiilor singura mathesis care poage

Lbidem, p. 37.
Mircea Eliade, Jurnal, vol 1, 1941-1969, Humanitas, Buc., 1993, p. 388.
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vehicula aceste mistere descifrate? Convingerea lui Eliade a rimas mult timp
aceasta, desi sunt semne ci gandea si in alti termeni despre ce §i cum ar putea
fi 0 mathesis universalis. ,Mariaux imi spune ci Ortega y Gasset, vorbindu-i de
mine, i-a mirturisit i numai un romén ar putea fi filozof mistic si om de stiintd
in acelagi timp, cici noi suntem aproape de Orfeu, dar putem fisi cu privirile spre
Occident. Formula era: Eliade e un om de stiinti orfeizant. Eu i-am rdspuns cd
mi consider un cal troian in tabira stiintifici si ¢ misiunca mea este de a pune
o dati capit ,rizboiului Troiei” care dureazi de mult intre stiintd si filozofie.
Vreau si validez stiintificeste sensul metafizic al vietii athaice: adicd si conving
pe sociologi, comparatisti, etnografi si folclorigti ¢ studiile lor nu-si gdsesc sens
decit valorificind asa cum se cuvine, intelegandu-l aga cum este, omul culturilor
traditionale. Cred ci numai in asemenea chip stiintele ctnoistorice pot iesi din
penibilul impas in care se afla”” La distantd de sapte ani de afirmatia precedentd
Eliade isi pune problema statutului propriei discipline si a sensului metafizic
al demersului siu. Avem aici aceeasi intelegere in fond a necesititii translatiei
semnificatiei originare intr-un vehicul general pentru obtinerea traducerii ideale.
Filozofia este aici asimilati metafizicii care se opune pozitivismului stiintei,
Eliade insusi pariind pe metafizicd. Stiinta este numai forma care trebuie sd lase
s transpari semnificatia adevirat si originard a sacrului pe care singur omul
arhaic I-a putut experimenta ca adevir i nu ca iluzie. Care este ,penibilul impas”
al disciplinelor etnoistorice? Tocmai aceasta incapacitate de accede la adevirata
semnificatie metafizici a ontologiei arhaice, pierderea in purd etnografie, in demers
pozitivist sau comparatist, care rateazd intelegerea esentiald a fiintirii omului
arhaic, care era o fiintd metafizicd, si nu un primitiv lipsit de mijloacele tehnice
adecvate pentru a deveni modern si fericit. Existd aici exprimat clar pariul metafizic
al operei eliadiene, sensul spiritual al demersului siu, §i nu doar rigoarea unei
eruditii care cautd numai veracitatea unor premise i coerenta unei demonstratii.
Tn termenii lui Max Weber, demersul lui Eliade nu este wer#frei, nu este neutru si
obiectiv fati de demersul epistemologic, este interesat de o valoare care transcende
cAmpul stiintific. Care este valoarea care transcende aceastd epistemd? Chiar
obicctul de demonstrat, care se demonstreazi singur sau este nedemonstrabil prin
definitie, si anume divinitatea, divinul, sacrul. Dar Eliade nu va renunta niciodatd
la camuflare, niciodati nu va trece in tabira ytraditionalistilor”, desi va mirturisi

7 Mircea Eliade, Jurnalul portughez si alte scrieri, vol. I, Humanitas, Buc., 2006, p.223.
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public o anumiti admiratie pentru demersul lor, iar pe A. K. Coomaraswami il
va cita deseori in lucririle sale de istoria religiilor.

Deocamdat, ceea ce trebuie retinut este acest pariu metafizic pe care Eliade il
recunoaste ca ficand parte din armitura constructiei sale interioare. Pariu pe care
il va asuma si mai tarziu: ,Vedea foarte bine cd scopul meu este numai de a face
inteligibile lumii moderne — fie occidentale, sau orientale, fie in India precum si
la Tokio sau la Paris — creatiile religioase sau filozofice putin cunoscute sau prost
comentate. Pentru mine intelegerea valorilor religioase traditionale este primul
pas spre trezirea spirituald. In timp ce oameni ca Watts, si altii ca el, credeau — si
poate au dreptate — cite poti adresa maselor cu ceva care seamdnd cu un ,mesaj’, si
astfel si le trezesti. Insd eu cred ¢ noi — care suntem un produs al lumii moderne,
suntem ,condamnati” si primim orice revelatie prin culturd. Numai prin formele
si structurile culturale putem regisi izvoarele. Suntem ,condamnati” si invitim i
sii ne trezim la viatd spirituald prin cirti. In Europa nu mai existd invitimant oral
si nici creativitate folclorici. De aceea, carte, cred eu, are o covarsitoare importantd,
nu numai culturala dar si religioasd, si spirituala”® In cartea de convorbiri cu
Rocquet, Eliade este ca niciieri altundeva foarte liber si comunicativ intr-un mod
pe care nu-l va mai experimenta decat in filmul lui Paul Barbineagra. Ce este
acest pariu metafizic, ce inseamnd spirit pentru acest Eliade interior, secret? O
va spune tot in convorbirile cu Rocquet: ,Visul celor doi bitrani.. .Daci nu existd
Dumnezeu, totul este cenusd. Daci nu este absolut, care si dea semnificatie si
valoare existentei noastre, in acest caz existenta nu are sens. Stiu cd sunt filozofi
care gandesc altfel, dar, pentru mine, ar fi, nu numai deznidejdea insisi, ci si un fel
de tridare. Pentru ¢ acest lucru nu e adevirat, si eu stiu ci nu este adevarat. Dacd
ajungem si credem aceasta, inseamni ci e vorba de o crizi atit de profunds, i,
dincolo de deznidejdea personald, lumea ,,se fringe”, cum spune Gabriel Marcel””?
Aici este de gisit semnul cogifo-ului eliadian.”® Eliade se repetd pe sine insusi,
intr-o identitate a ciutirii si gasirii unei solutii metafizice la misterul existentei. $i
nu o formuld a metafizicii, ci o solutie existential si spirituald eficace in ordinea
existented, nu a discursului. In acest sens Eliade este coerent cu sine insusi timp de

Mircea Eliade, Incercarea labirintului. Convorbiri cu Claude- Henri Rocquet, traducere si note de
Doina Cornea, Dacia, Cluj, 1990, p. 59.

lbid., p. 62.
" 1.P. Culianu sustine teza evolutiei eliadiene, a schimbirii, tezd care nu cred ci este demonstrabili,
deoarece Eliade nu face decit si-si modifice mistile, nu structura esentiald a sistemului siu de

sndire.
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saizeci de ani, axiomatica cogito-ului siu va fi geometric aceeast, desi poate uneori
uzeazi de geometrii noneuclidiene. Dumnezeu existd i atunci accasta este problema
cea mai importanti si cea mai urgentd. Cum demonstrim rafiunii calculatoare c
Dumnezeu exista? In primul rand prin excesul evidentei st iintifice, de aici pariul
eruditiei, si transformarea omului arhaic in dovada existentei spirituale umane.
Miturile, riturile, hierofaniile, initierile sunt toate forme ale evidentei, caracterul
lor real si semnificativ este in afara oricdrei indoieli. Interpretate corect construiesc
argumentul apodictic al spiritualititii fiintei umane, adici al participarii la
transcendentd. Impotriva Jui Marx, Freud i a modernitati, Lliade vrea sa creeze
o teodicee."

De ce, in ultimi instantd, o teodicee? Care si fie temeiul acestei incercari?
Ciutarea adevirului. Acclasi temei cu al savantului din paradigma epistemologicd
a stiintei, numai cd adevirul este aici spiritul, adevirul ultim, pe care dupa
explozia luminismului stiinta a incetat si-1 mai caute. De unde acest concept
al adevirului, contrazicind devenirea din ultimii trei sute de ani ai paradigmei
cercetirii stiintifice? Din simpla anamnez4 socraticd sau platonic, mai bine spus.
Anamneza platonicd ne trimite chiar la omul arkaic, pentru ci el este acela care
ne precede, de la el primim aceastd mostenire pe care Eliade cautd s o scoatd
la suprafata istoriei contemporane. Omul arhaic, pe el trebuie si ni-l amintim,
existenta lui este paradigma care trebuie sd ne conduci la adevirul uitat al fiintdrii
noastre. Adevirul acesta se mosteneste, este chiar mostenirea esentiald.

Cogito-ul eliadian se construieste deci in aceastd tensiune polard, pentru ca
substanta lui este gandirea alferitdfii care este logosul universal, numinosul, sacrul,
ceea ce di fringd lumii. Dar logosul universal al sacrului ,apare” in primul rind

11 Eliade noteazd in Jurnal pe 22 noiembrie 1959: ,Revin la originea conceptului de Karma.
India brahmanici pune in valoare actul. Universul este ce este pentru i, in illo tempore, Prajpati I-a
facut si, din acel moment sacrificiul il reface, il sustine continuu. Universul, ca si omul, 7u este, el este
creat. Pentru ca un lucru si existe, trebuie s3 fie ficut. Omul este astizi ceea ce s-a ficut €l singur,
in cursul unei lungi serii de existente anterioare. Omul este rezultatul propriei sale karma — adicd
rezultatul propriei sale istorii. Si este tocmai ceea ce India postvedicd nu mai acceptd. impotriva
fatalititii Karmei s-au revoltat yoghinii, rishii din Upanisade si Buddha. Ceea ce Occidentul,
trecind prin Hegel, Marx si istoricism, considerd ci e singura solutie posibili (a se recunoaste ca
operi a Istoriei gi a-si asuma aceasti conditie) este socotit in India sclavie, suferintd si ignorantd.
Libertatea absoluti nu se poate cuceri decit prin anularea armei, adicd, in definitiv, prin abolirea
Istoriei.”, Mircea Eliade, op. cit., vol. I, p. 344. Eliade nu va intelege practic niciodatd istoria in
termenii teologiei crestine, pentru el istoria va rimine mereu numai acest vil al Maya-ei care
trebuie rupt. Abolirea istoriei este chiar aceasti rupere a vilului iluziei cosmice. , Teroarea istoriei”
este si ea definitd functie de aceasti intelegere paradigmaticd.
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in alcituirea lumii sau in alcituirea de semne a lumii. Totul este simbol, pentru
¢ii totul trimite spre Celilalt, a cirui prezenti este astfel manifestatd. Cogito-ul
este chiar aceastd gandire care cautd intalnirea cu sacrul, acceptare si descoperire
totodat a esentei fiintdrii. Pentru Eliade sacrul este logosul acestei lumi, deci
adevirul ei.’? Rolul intelectualului, care este o fiintd de al doilea grad, care trdieste
in marginea istoriei, pentru spirit, este acela de a revela” adevirul ocultat de
istorie, mostenirea care zace dezmembratd in semne si simboluri. Fird a insista pe
aspectul initiatic al mesajului intelectualului, Eliade comenteazi adeseori sarcina
istorici religiilor ca pe o initiere in misterul lumii spirituale. Dar sarcina principald
1 istorici religiilor rimane totusi: ,si identifice prezenta transcendentului® in
experienta omeneascd — s izoleze — in masa enormd a yinconstientului” — ceea ce
este trans-constient”* Si aici consideratia este pornita de la comparatia sarcinii
asumate sau de asumat a istoriei religiilor cu sarcina asumati de freudism si de
marxism. Este o constantd a sistemului eliadian aceastd comparatie continui
cu cele doud paradigme ale secolului XX, care au trasat recunoasterea unor noi
teritorii ale dimensiunii umane, dar au ficut-o printr-un Aybris intelectual si
moral, transgresind limitele umanului si ale adevirului in cazul marxismului, cu
toate acestea, ambele riman pentru Eliade etalonul unei mathesis universalis care
si-a atins tinta, aceea de a retrasa harta umanului. Acelasi lucru il urmdreste si
[*liade, o noud paradigmi intelectuald, pentru recunoasterea unei noi umanitégi.
,Omul nou” al ultimului Eliade este de fapt omul arhaic, modernitatea trebuie
i-si corijeze dezvoltarea istorici i intelectuali cu intrarea in acest proces vast de

i R o7 i . L y e ;
C. Noica definea astfel pariul cliadian: ,Eliade 2 inteles c4 naturd, om sau divin manifest, fiecare

pe registrul lor, fiinta; ci fiinta este substanta concretului urmirit in atitea ipostaze; dar i experienta
in concret a fiintei nu se petrece in modalitatea unei singure ipostaze, ci in intrepatrunderea lor - a;n
spunc in trecerea lor din ipostazi in element al lumii — care este sacrul. Dincolo chiar de religios,
sacrul, ciruia i se opune profanul, dar pe care el, sacrul, il valideazi, este termenul ultim al setei de
concret si fiintd.”, Constantin Noica, ,Cei sapte pasi ai lui Buddha”, in Constantin Noica, Istoricitate
si eternitate. Repere pentru o istorie a culturii romdnesti, editie ingrijitd, cuvant inainte si bibliografie de
Mircea Handoca, ,Capricorn’, 1989, p. 239.

"' Chiar aceasti afirmatie liadiand este in sine o erezie in cadrul epistemei stiintifice, pentru care
transcendentul nu poate fi ceva de ordinul prezentei, pentru ca transcendentul nu existd, el este
1umai un obiect noetic de studiu, ceva care are o existentd numai prezumati indirect prin marturiile
unui ethos arhaic inci prezent ca element vital in comunititi inchise si primitive. Transcendentul
cxistd numai ca element al credintei, deci este un element al subiectivititii pe care o interoghez ca
antropolog, ca cercetdtor, ca martor implicat al unei povestiri care pare a avea un sens numai pentru
cel interogat. Dincolo de aceastd limitd epistemologicd nu am dreptul si afirm nimic.

""" Mircea Eliade, Jurnal, vol. 1, Humanitas, Buc., 1993, p. 349.



20 Mihai Gheorghiu

anamnezd, prin care si coboare din nou la izvoarele profunde ale originarului si
spiritualului.’ Omul modern are o singurd gansd si nu ratez¢ int ilnirea cu adevirul
fiintei, anume reintalnirea sa cu sinele siu profund care este chiar acest om arhaic
ascuns in imemorial sau prezent incd in evidenfa opaci a riturilor populatiilor

primitive care au rezistat istoriei omului occidental. Care este statutul crestinului
20 lumea moderni? El este beneficiarul unei revelatii istoricizate, nu a pierdut
contactul cu sacrul, dar este amenintat in ultimd instantd de aceleasi forte ale
desacralizirii, pe care mecanismul dezvoltirii istorice de dupi Renagtere le-a pus
in operd. Modernitatea pare a fi o lungi riticire, o indepdrtare de temeiuri. ,Pand
la Renastere (iar de atunci exclusiv in straturile populare) omul se simtea integrat
intr-un Cosmos pe care-l asuma si il exprima in imagini mecantropice. Feluritele
modalititi existentiale erau, atunci, triite pe un nivel cosmic; pentru un modern,
asemenea experiente pot parea ,alienante”, ,obiectivizate”, dar pentru omul
societitilor traditionale existd o perfectd porozitate intre toate nivelurile cosmice;
experienta unei nopti instelate, bundoar, echivala cu o foarte intimd experientd
personald a unui contemporan. Proiectindu-se sau omologandu-se pretutindeni,
omul pre-Renagterii nu se trada pe sine, nu se Jinstriina” in heideggerianul man.
Nu e nimic ,impersonal” (in sensul pe care-1 capitd termenul in existentialism) in
intreaga experientd antropocosmicd a omului societitilor arhaice si traditionale” !
Renasterea e marea cezurd a spiritului omului european, Eliade este aici fidel lui
Nae lonescu intru totul. Modernitatea inseamna secularizare, fout court.”” Parasirea
temeiului religios, dezvrijirea lumii, rationalizarea cosmosului, golirea naturii de
simbolistica sacralititii, toate acestea guverneaza modernitatea in chip riguros.'®
Dar pe deasupra temei de filozofie a culturii sti convingerea cil axioma existentei
omului universal, adici a lui hormo religiosus este valabild si se verificd in istorie pand

5 (...) Istoria Religiilor, aga cum o inteleg eu, ar avea acelasi tel: sdi identifice prezenta transcendentului
in experienta omeneascd — si izoleze — in masa enormad a ,,inc0n§tientului” — ceea ce este frans-
congtient.”, Jurnal,vol. 1, ed. cit., p. 349.

16 Thid., pp. 79-80.

17 Pentru discutia despre relatia dintre modernitate si metafizici vezi aici Martin Heidegger,
Introducere in metafizicd, traducere de Gabriel Liiceanu si Thomas Kleininger, Humanitas, Buc.,
1999; Martin Heidegger, ,Die Zeit des Weltbildes”, ,Nietzsches Wort «Gott ist tot»”, Holzwege,
Gesamtausgabe, L. Versffentlichte Schriften 1914-1970, Band 5, Vittorio Klostermann, Frankfurt
am Main, 1977, pp. 75-114, pp. 209-268; Idem, ,Die Frage nach der Technik”, ,Wer ist Nietzsche
Zarathustra?”, Vortrige und Aufsitze, Gesamtausgabe, L. Versffentlichte Schriften 1910-1976, Band
7, Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main, 2000, pp. 5-36, pp. 99-126.

¥ Vezi de asemenea Antony Giddens, Consecinele modernizarii, Univers, Buc., 1999.
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l1 Renastere. Acest om universal al culturii arhaice este poate un pandant la bunul
silbatic al iluministilor, cu care voiau si demonstreze demnitatea existentei umane,
1 fiecirei existente umane fird nici o diferentd sau discriminare. Apirea astfel un
om universal demn de a fi considerat subiect al istoriei si nu simplu obiect al ei.
Subicct absolut, pentru ci autonomia era cAstigati pentru omul luminismului mai
ales impotriva lui Dumnezeu si a bisericii sale care transformaserd fiinta umand
in sclavul tuturor superstitiilor, asa cum definea istoria umanititii iluminismul.
I"liade isi modeleazi gandirea impotriva acestei teze luministe a filozofiei istoriei,
pentru el omul universal nu este definit de raportul de adversitate cu sacrul pentru
o ipotetici si indefinibili libertate, ci de legdzura cu sacrul, singura filiatie care poate
intemeia libertatea umani autentici. Existd indiscutabil la Eliade un adamism
in sens invers paradigmei iluministe, omul primitiv este aici omul universal care
descoperi si detine o ,preotie” originari care ii di dreptul la cunoastere si libertate.
Adam este omul pur care descoperd universul miraculos al creatiei divine, care
intretine cu creatia un raport fericit inci. Omul arhaic, omul universal al lui Eliade
este acest nou Adam fericit inainte de pacat. Nu o noud societate egalitard, nu un
nou drept al gintilor trebuie si instaureze noul Adam, ci o noui creatie a spiritului,
0 renovatio a umanititii, o revenire la temeiuri. Istoria religiilor ca ,disciplind
totali” trebuie si fie garantia acestei instauratio magna, alta decat la Bacon si cu
semn schimbat. Aceasta este presupozitia continud si deloc secretd a cogz'to—’ului
lui Iliade si speranta sa mesianici in spiritul care trebuie sa refaci unitatea si
originaritatea pierduti a cunoasterii de sine si a cunoaterii fiintei.” 7
Cogito-ul eliadian se instituie deci ca un pur loc noetic al tuturor acestor
ixiome, teoreme si presupozitii ale gindirii eliadiene care se dezvoltd pand la urmi

Pentru l‘,]‘iudc simbolul omului universal al traditiei si arhaicititii este samanul. Marea sa carte
despre amanism nu este deloc numai un pariu academic i erudit, ci, in primul rind, o angajare
metafizici pentru demonstrarea st{ucturii religioase ,naturale”a umanitatii primordiale. Samanul este
omul realizat, implinit, desavarsit. In 1952 scria despre o posibila postfati la cartea sa: . y) Or, ceeace
caracterizeazi acest tip de experientd ecstatici este ascensiunea celestd a samanului, intalnirea cu Zeul

| convorbirea care are loc; cu alte cuvinte, recuperarea (e drept, provizorie §i obtinuti numai in spirit)
ity ici omului primordial, 'Ancétre Mythique, care, la inceput, in illo Zempore, era capabil si ajungd
ln Cer gi sl se intretind direct cu divinitatea. Intr-un anumit sens extazul samanic ¢ o recuperare
 situatici paradisiace originale, cea dinainte de «cidere».” De asemenca, samanul are o ,cunoagtere
\perimentald a mortii”, €l cunoagte drumul’. A vedea §i a descrie conditiile post-existentei urr;ane
redduce teroarea fati de moarte. Mai mult: eroismud samanului, care infrunti moartea pentru binele
elorlalti, maregte si fortifica increderea omului in propriul siu mod de a fi. Samanul devine un model,
pentin ci arati ¢ se poate face ceva, ¢ demonti pot fi invingi si bolile provocate de ei pot fi vindecate,
e monstreazd ¢ insdsi moartea poate fi «inteleasi» si deci dominatd.”, furnal, ed. cit. pp. 241-242.



